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Az egyiptomi muszlim n6k oktatasanak problémaja
a 19-20. szazad forduldjan: Qasim Amin The
Liberation of Women [A ndk felszabaditdsa) (1899)
és The New Woman [Az uj nd] (1900)"

Bevezetés

Qasim Amin (1863-1908) a modern Egyiptom torténetének egyik
legvitatottabb gondolkoddja. A Nahda gondolkoddk masodik generaciéjahoz
tartozik, akik szamara a hagyomany és a modernitas viszonya komplex
kérdéseket vetett fel és akik a modernitas kihivasaival szembestilve a hitelesség
keresése érdekében ujravizsgaljdk a multat. Az 1899-ben megjelent The
Liberation of Women (A nik felszabaditisa) és az 1900-ban publikalt The New
Woman (Az 7j nd) cim@ két konyvében a nék lehetséges szerepét gondolja at a
formalédé egyiptomi nemzetben, egy olyan tiarsadalomban, amely fliggetlen
nemzetként készil belépni a modernizmus kapitalista vilagrendszerébe.
Racionalis, tavolsagtarté  perspektivat hasznal az egyiptomi ndk
viselkedésének elemzésére, hogy Gjradefinialja a kbzosségen belili tarsadalmi
létiket, ami azzal is jar, hogy korabbi szerepiiket negativan lattatja,
értéktelennek és aljasnak konstrualja az ,,egyiptomi n6t”. Ezzel parhuzamosan
a néiség nyugati normait nemcsak kivanatosnak, hanem a nemzeti fejlédés
legbiztosabb ¢és egyetlen utjanak allitja be. Az jjaalakulas elérésének Oasim
altal elgondolt eszkoze az oktatas, amely az 6 megfogalmazasaban egy sajatos
nemesitési folyamatot ir el6, ami olyan ,mivelt” egyiptomi nét hozna létre,
aki értékeiben kozelebb allna az ,egyiptomi férfi’-hez. Quasim igy végsé
soron a korabeli nyugati tarsadalommal egyenrangi nemzetet hozna Iétre.

A XIX. szazad végén és a XX. szazad elején kertl a nékérdés
Egyiptomban a koézbeszéd homlokterébe. Qasim Amin is csatlakozott a
vitahoz, mas gondolkoddkkal egyiitt a nék életkorilményeivel kapcsolatos
aggodalmaiknak adnak hangot, reformok széles korét kovetelik és peticiot
intéznek a kormanyhoz, az altaluk javasolt reformok megvaldsitasaért (Badran

! Készonet illeti Barat Erzsébet és Kovacs Agnes Zséfia témavezetdimet a magyaritott széveg
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1995, 126; Yousef 2022, 509). Mindekézben vannak néi gondolkodok is a
korban, akik kritikusan irnak a korabeli egyiptomi nék életérdl. 1879-ben
elemezte a nék kornyezetét athaté nemi normakat Maryam al-Nahhas a
Dictionary of the Exemplary in the Lives of Famons Women (Hires nik példaériékii élete)
cimi szétaraban (Badran 1995, 14). A'ishah al-Taymuriyah pedig 1887-ben
publikalta The Results of Circumstances in Words and Deeds (A korilmények
eredmeényei sgavakban s fettekben) cimi muvét, amelyben a néknek a csaladi
otthonba zart életkorilményeirdl elmélkedik (ibid). 1890-ben Ali Dzsalal, aki
a korabeli legf6bb tigyész helyettese The Merits of the Ancestors’ Traces, on Women's
Duties and 1 egal Places in the Ancient Egyptians’ Laws and Graces (Az dsok nyomainak
dicsérete, a nik kotelességeirdl és tirvényes helyérdl ag dsi Egyiptom torvényeiben és
sokdsaiban) cimu értekezését adta ki, amelyben a ,,nék jogaira” vonatkozé
okori egyiptomi jogi gyakorlat tanulmanyozta (Booth 2014, 3606). Két évvel
Dzsalal kiadvanya utan pedig Hind Nawfal elinditotta és szerkesztette az a/-
Fatah magazint, amelyben néi témaja rovatok és cikkek jelentek meg (Philipp
1978, 280).

Mig a férfiak a nékérdést tarsadalmi-torténelmi, jogi és tudomanyos
szempontok mentén vizsgaltak, addig a korabeli néi irék a tarsadalmi
kozegiikben szerzett néi tapasztalataikrol irtak, de ennek ellenére néhanyan
kozulik ugyanazokat a tudomanyos magyarazatokat hasznaltak helyzetiik
értelmezésére mint férfi kollégaik (Shakry 1998, 145). A néi szerzék
aggodalmai csak a huszadik szazad elején valtak tarsadalmi mozgalomma. Ez
a korai feminista mozgalom, élén az Egyiptomi Feminista Uni6val, a férfiak
jogi korlatozasanak megteremtéséért szervezddtek, hogy minimalizaljak a
férfiak altal élvezett patriarchalis kivaltsagokat, amelyeket a személyi
statuszkodex testesitett meg. Szervezkedésiik minimalis eredményt hozott,
mivel kéveteléseik fele nem kertilt be az 1929-ben elfogadott személyallapot-
torvénykonyvbe. A szakszervezet altal javasolt, a hazassagkotés also
korhatarara vonatkozé valtoztatasok és az anyak gyermekeik feletti feltigyeleti
joganak kiterjesztése voltak csupan azok a kovetelések, amelyeket 1923-ban és
1929-ben megvalésitottak (Badran 1995, 126). Elsé pillantasra ugy tdnik, hogy
a n6k kimaradtak az orszagon végigsopré modernizacios hullambol, amely a
szilleté kormany strukturalis pilléreinek atalakitasara torekedett. Partha
Chatterjee szerint a korabeli nacionalistaknak a ndék jogi koveteléseinek
marginalizalasara, a privat szféraba szoritasara tett 1épései arrdl arulkodik,
hogy szamukra a kozszféra atszervezése jelentette a civilizacioba valé belépés
legfébb zalogat — amit tovabbra is férfi térként gondoltak el (Chatterjee 1993,
116-34 in Shakry 1998, 129).

Amira Sonbol (2005) a kilénb6z6 korszakokban keletkezett
egyiptomi hazassagi szerz6dések Osszehasonlité tanulmanyozasan keresztil
arra a kovetkeztetésre jut, hogy a napodleoni kédex bevezetése 1798-ban az
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egyiptomi jogrendszer feldarabolédasat eredményezte: ,,A francia jogrendszer
lett az egyiptomi birésagok prototipusa, és a francia birésagi dontések
precedenseket szolgaltattak az egyiptomi nemzeti birdsagi dontések szamara”
(182). Az egyiptomi szokasjog feladasa lehet6vé tette a biologiai killonbség
bevezetését a nemek kozotti viszonyok meghatarozasaban és a nék jogainak
megformalasaban, amire torténelmileg nem volt példa (183). Sonbol ezzel a
kijelentéssel problematizalja az Egyiptomban és mas muszlim orszagokban a
patriarchatus természetérél, a nék elnyomasardl és a modernizacid életiikben
jatszott szerepérél szolo felfogast. Szerinte a ndékkel kapcsolatban
megfogalmazddé aggodalom azokban a vitakban, amelyeket Shakry az
egyiptomi nemzet iranti aggodalom részeként lattat, sokkal inkabb a nemeket,
a csaladot és a tarsadalmat Gsszekapcsold gyarmatositas eredménye.

Marilyn Booth (2016) a két Amin kotetet kulturalis kontextusba
helyezi és igy bizonyitja, hogy a mult szazadfordulé egyiptomi tarsadalmaban
érezhetd szorongas Ovezi a férfiak tarsadalmi vezets szerepét. Ezt az idegen
uralomnak és a ndék allitélagos szexualis vonzerejének és , kielégithetetlen”
anyagi igényeinek aldozatul esett férfiak helyzetének tulajdonitjak a korabeli
gondolkodok (211). Az uralkodé hangulatot, mondja Booth, a férfiak
onérvényesitési igénye és vagya jelenti, ,,a csalad és a nemzeti reform
érdekében felvallalt mesteroktatdi szerep” védelme (ibid.). Mas tuddsok arra
mutattak ra, hogy ez a kulturalis légkor a brit gyarmati intézkedésekbdl
sziletett. Azt allitjak, hogy Egyiptom korabeli kormanyzoja, Cromer grof, aki
1883 és 1907 kozott toltétte be ezt a hivatalt, fogalmazta meg ezt az
aggodalmat, és hatarozta meg a ndék tarsadalmi statuszardl szold vita
terjedelmét és jellegét (Shakry 1998, 128). A kormanyz6 Modern Egypt cimd,
1908-ban megjelent értekezésének masodik kotetében a gyarmat jo
kormanyzasanak biztositasa érdekében a britek olyan feladatai mellett, mint az
ontozés, az igazsagszolgaltatas, az oktatas, a pénziigyek optimalizalasara
iranyulé programok, vagy a Szuezi-csatorna semlegesitése, a nék helyzetét is
felsorolja az Egyiptomban megoldandé problémak kozott. Azt allitja, hogy a
keresztény nék a nyugati tarsadalom alappillérei, s ezért ,,elfajulasuk” (sic) a
nyugati civilizacié 6sszeomlasahoz vezetne. Mivel az egyiptomi tarsadalom
szerinte kulturalisan és gazdasagilag alacsonyabb szinvonald, mint brit tarsa,
ezért ,a nyilvanval6d orvossag a nék nevelése” (Cromer 1908, 539). Az ilyen
oktatasnak az lenne a szerepe, hogy ,eurépaizalja” és felemelje az egyiptomi
nét, aki nyitottabb lenne az ilyen oktatas megszerzésére, és & maga is jelentSs
befolyast gyakorolna embertarsai felemelésére (540).

Qasim Amin két mive visszaigazolja Cromer allitasat az egyiptomi
n6k helyzetével kapcsolatban. Amin is az oktatasban latja a nék feltételezett
siralmas helyzetének orvoslasat. A nék oktatasanak 6 sz6szolojaként mindkét
értekezésében a ndékkel és szocializacijukkal kapcsolatos kérdések széles
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korét targyalja, a hazassagot és annak ritualéit, a valast, a poligamiat, a nék
bezartsagat, a fatyolviselést, valamint a nék jogait és kotelességeit 6Gnmagukkal,
csaladjukkal, és a tarsadalommal szemben. Feminista és dekolonialista
szemszOgbol azt allitom, hogy Amin gyarmati-modernista projektje az emberi
szubjektum egy sajatos felfogasat, illetve a ,,n6” ennek megfelel6 sajatos
kategorizalasat eredményezi. Amellett érvelek, hogy Amin allitasai azokra a
tarsadalmi, kulturalis atalakulasokra éptlnek, amelyeken Egyiptom a mualt
szazadfordulon ment keresztill. Kilénésen az 6nrendelkezésre vonatkozo
megfontolasok, amelyeket a brit kormanyzat kozvetitett, sarkalltak arra az
egyiptomi nacionalistakat, koztiik Amint, hogy ugy allitsak be magukat, mint
akik képesek sajat tigyeik intézésére. Az ilyen torténelmi kényszerhelyzet olyan
keretbe foglalja Armin érveit, amely adottnak veszi a kialakuléban 1évé férfi
érdekek mentén szervezédé uralkodd osztaly készségét arra, hogy mas
nemzetekkel versenyezzen a gazdasagi, kulturalis és tudomanyos tertileteken.

Ahhoz, hogy megvilagitsam Amin nézépontjat, Wael Hallaq (2018)
otientalizmus-kritikdjat fogom hasznalni. Hallaq azt allitja, hogy az
orientalizmus nem pusztan egy diszkurziv konstrukcié volt, amellyel a nyugati
tudomanyossag reprezentalta a Keletet; sokkal inkabb a felvilagosodas
emberrdl alkotott felfogasanak lényegét kozvetiti, és azt példazza, ahogyan ez
a felfogas nemcsak az eurdpai intézmények felépitésében, hanem azok
gyarmatokra valo atiiltetésében is megmutatkozott. Tehat nemcsak az eurdpai
szubjektumot alakitottak at az intézmények a racié jegyében, hanem ezzel
egyutt a Kelet gyarmatositott szubjektuma is 4atalakult. Ez a perspektiva
lehet6vé teszi szamomra, hogy amellett érveljek, hogy Qasim Amin a
gyarmatositott szubjektum hangjan beszél, aki ugy tekint az emberre, mint aki
képes alavetni magat, masokat, és a természetet a racionalitds mikodésének.
Tavolrdl semleges ember, de ez az ,,ember” olyan férfi agensként tételezédik,
amely a ,,n6t” a racionalitas muaveinek alavetve a tokéletesség allapotanak
eléréséhez ,,vezeti”. Tovabba azt allitom, hogy Amin a modernizacidra val6
felhivasaban az egyiptomi (muszlim) néiség egy sajatos értelmezését, a néiség
eurépal modernista polgari formajat irta el6, amely idedl Maria Lugones
kritikdja szerint a nemek gyarmatositasanak megnyilvanulasa (2010, 743).
Amin elemzése nemcsak a né tarsadalomban elfoglalt helyére vonatkozo
felfogast valtoztatja meg, hanem egyuttal olyan biopolitikai apparatussa is
alakitja, ahol a nemiség a hatalom targyava valik (Repo 2016, 15).

Amin, a gyarmatositott alattval6
Wael Hallaq szerint a muszlim vildg Ujjateremtése a jogszerdség

ujrafogalmazasaval valoésult meg, ami ,a szuverenitas jogi és politikai
fogalmat, az oktatast, az alanyi jogalanyisag kialakitasat, a modern allamot és
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egy sor mas fogalmat és intézmény” (2018, 18) jelenti. Példaként az Oszman
Birodalomban zajlé reformokat hozza fel, ahol a formal6dé allam
muikodésének atalakitdsaval djraszervezte 6nmagat. E reformok kozil a
legjelentésebb a birdsagi rendszer atszervezése, amely a korabban szétszort
intézményekben mikod6 rendszert egyetlen igazsagligyl minisztérium
keretében fogta Gssze, ahol a helyi joggyakorlatot eurdpai tipusu eljarasokkal
valtottak fel. Egyiptom, az eltéré Osztonzdék ellenére, hasonlé folyamaton
ment keresztil. A reformok Muhammad Ali pasa idején kezddédtek, aki a
mamluk, valamint a francia és angol fenyegetéssel szemben hajthatatlanul meg
akarta 6rizni hatalmat. Az 1805 és 1848 kozott tarté uralkodasa alatt nyugati
és oszman mintak altal befolyasolt 4llami biirokraciat hozott 1étre,” amelynek
kozigazgatasat 0j technokratak népesitették be, akik Eurépaban, nevezetesen
Franciaorszagban részestltek allamilag tamogatott oktatasban (Toledano
1998, 260). A diakok elsé csoportjat 1828-ban kiildték Parizsba, hogy
kilonboz6 tudomanyagakat, koztik jogot tanuljanak. Visszatérésik utan a
francia torvénykonyv és jogi kézikonyvek arabra forditiasaval foglalkoztak
(Hallaq 2009, 422). Az altaluk bevezetett reformok széles skalaja
»kozpontositott biirokraciava” alakitotta at ,,a régi koncesszids rendszert,
amelyben a kozigazgatast autondm tarsadalmi csoportok végezték” (Toledano
1998, 260). Amikor a britek atvették a hatalmat, tovabbvitték ezeket a
reformokat, és kilonbozé allami intézmények bevezetésével alakitottak
tovabb az egyiptomi kozigazgatast. Hallaq (2009) szamara ennek a
folyamatnak a tétje a szubjektum szintjén bekovetkezé valtozasok, amelyeket
ezek a reformok végil is el6idéznek. Azt allitja, hogy ezek a valtozasok 4j
struktarakat alakitottak ki, amelyeken keresztil a muszlim ember ,,egyénként”
szubjektivizalodik, latva, hogy az egyén ,az én gondozasanak és bels
pszichologiai muveleteinek technolégidjanak  segitségével egy belsSleg
fegyelmezett, de kiils6leg formalt polgarra valt” (118). A muszlim test tehat
egy olyan struktiraba helyezédik, amely 4j allami technoldgiakon keresztil
ragadja meg. A cél egy Uj ember megteremtése: egy gyarmatositott
szubjektum-pozicié mentén torténd elballitasa, fegyelmezése és iranyitasa. A
test a szuverén akarat tettei révén valik gyarmatosithatova, egy olyan hatalom
mikodése révén, amelyet nem a kiraly vagy a papa gyakorol, hanem ami ,,az
yjonnan megtervezett, diffdz és biirokratizalt szubjektumban testesiil meg”
(102).

2 Fontos ramutatni, hogy az Oszman Birodalom altal a XVIII. szazad kézepén végrehajtott
reformok a brit kényszer hatasara szilettek. Az oszmanok a krimi habord utan eladésodtak a
briteknek, és az alku részeként az utobbiak kikototték, hogy az oszmanoknak at kell
alakitaniuk ("modernizalniuk") foldtulajdonldsi torvényeiket, hogy megkonnyitsék a brit
befektetéseket. (Ennek részletes targyalast lasd: Hallaq 2018, 116.)
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Hallaq felfogiasa a szuverenitastél Foucault hatalomfelfogasinak
adaptalasa, amit a gyarmati-modern rend altal el6idézett anyagi valtozasokkal
hoz Gsszefiiggésbe. Ugy latja, hogy a ,,hatalom” mint fogalom nem alkalmas
arra, hogy szamot adjon arrdl a forrasrdl, amelybdél a modern iranyitas és
menedzsment rendszerében lehet6vé valik a hatalom mtkédése (Hallaq 2009,
98). Hallaq szerint Foucault-t nem érdekelte annak megértése, hogy a hatalom
miként nyilvanul meg a gyarmati kontextusban; inkabb az foglalkoztatta,
hogyan hoz létre konkrét performanszokat. Ez persze nem vonja kétségbe
Foucault fogalmanak analitikai hasznossagat, hiszen Hallaq tovabbviszi
Foucault definicijat. Azt allitja, hogy mivel Foucault ezt a hatalmat
kiszamithatatlan ~ és  kovetkezetlen — hatalomként  értelmezi, joggal
kovetkeztethetiink arra, hogy ez a hatalom ,,nem egy el6re meghatarozott
pontbol vagy forrasbdl indul ki, és hogy mas forrasbol vagy tekintélybdl
szarmazé diktatumok hijan mind eredetét, mind mikoédési modjat tekintve
szuverén” (ibid.). Ez azonban a szuverenitds eurdpai felfogiasa, ami a
megkilonboztetésbdl ered, a tény/érték kozott kulonbségtételbdl, amellyel a
valésagot felfogtak, amely a kereszténység idején fogalmazodik meg és amely
a felvilagosodas kiilonb6z6 filozéfiai gondolatainak szolgalt alapul. Hallaq
szerint a szétvalasztast az ész tartja fenn, az emberi képességek korlatlan volta,
amely megkonnyiti a természetes jogok levezetését a természeti rendbdl,
biztositva az ember szabadsagit ¢és autonomiajat. Az  uralkodoi
abszolutizmussal ellentétben, amelyet Hallaq isteni torvények altal kotottnek
tekintett, az ész az ember és a természet f6l6tt uralkodonak tekinthets, amely
az emberi énbdl szarmazik (93). Hallaq szerint az isteni torvényeket a
mechanikus filoz6fusok megkertlték, és ezaltal az ember hitelességet és
jogosultsagot szerzett arra, hogy menet kozben talalja ki Sket, ami a
szabadsagat és legf6képpen a szuverenitasat tikrézi. Egy ilyen felfogas a
természetet, beleértve az embert is, az autondm szabad akarattal
Osszekapcsolodo, kotetlen racionalitassal megfogalmazott tudas mikodése
révén iranyithaténak tételezi. A racionalitds e matrixan belil az anyagot
inertnek, tudattalannak és nyersnek értelmezik, amely nem rendelkezik
semmiféle kapcsolattal a szellemi birodalmaval. Ez megkonnyiti
manipuldciéjat instrumentalis értelemben, mivel létezését ugy hatarozzak meg,
hogy az csak ,,az ember szolgalataban all, am nem is akarmelyik emberének,
hanem csak azoknak, akiknek hatalmukban all #udns” (96, eredeti kiemelés). Az
embert Hallaq szerint szigordan eurdpaiként definidljak, mivel a nem
eur6paiakat az emberiségen kivilre soroljak. Kovetkezésképpen a ,,masik” a
természet szerves részévé valik, és ezért ugyanannak az uralmi gondolati
struktdranak van alavetve, amelyet az (eurdpai) Ember akarata szerinti
atalakulas érdekében kell iranyitani. Mint ilyen, a szuverenitas skalaja ,,az
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uralom legenyhébb formajatdl az élet és halal feletti dontésig” terjed, amely az
,»¢1z6 és érzéketlen élet felett” (92) mikodik.

A szuverenitas a jogban fejez6dik ki, és a modern allamban nyilvanul
meg teljes mértékben. Az allam alapvets jellemzdje, amely meghatarozza a
kormanyzati gyakorlatot (Hallaq 2009, 100). Hallaq nézete szerint a szuverén
akarat az allamot ugyanabba a pozicidba helyezte, ahova a felviligosodas az
Embert. Az allam a maga részérdl szuverén akaratat a modern oktatdson
keresztil artikulalja. A tarsadalmi ellenérzés 1) formajat képviseli, amely a
borton szintjén mikods és a renddrség altal fenntartott stratégiaknal
kifinomultabb stratégiakat valositott meg. Hallaq szerint az oktatas lett a
legjobb 1t a ,,j6 magaviselet” elsajatitisara, amely olyan magatartasformakat
képvisel, amelyek biztositjak, hogy a kialakuloban 1évé iparagak szamara
engedelmes és produktiv munkasokat allitsanak el6 (Hallaq 101). Az egyén az
iskola altal végzett alapos atalakitisnak van kitéve. Az ezen apparatus altal
elGsegitett atalakité hatdsokat olyan jogszabalyok tették lehet6vé, amelyek
aprolékosan meghataroztak azt a rendet, amely megszabta a beiskolazott
alanyok fegyelmezési technoldgiait. A folyamatot iranyité normakat a testeket
feltaro, lebont6é és atrendezé empirikus modszerekkel hajtottak végre.
Frangois Ewald (1990) szerint ezek a normak sajatos szabalyokbdl allnak,
amelyek ,,a felértékel6dés elvét” (140) jelzik. Ami felértékel6dik, az az atlagnak
valé megfelelés, amelyet az abnormalis, a patolégias, vagy ebben az esetben a
primitiv ellenében allitanak el6. Az iskolak, de a bortonok és a korhazak is
episztemolodgiailag azonosak, céljuk nem csupan az ellenérzés, hanem ,a
szubjektivitasok szuverén hatalom altali Gjrateremtése” (Hallaq 2009, 102). Az
allam tehat olyan polgarokat termel, akiknek szubjektivitasa a racionalitas egy
sajatos modjat tiikrozi, az allam sajat szuverenitasanak megnyilvanulasat.

Hallagnak (2009) ebben az érvelésben az a £6 célja, hogy ramutasson:
a politikai szuverenitasnak ez a forméja ismeretlen volt az iszlam vilagban, ahol
a joguralom ¢és az allamuralom elszakadt egymastol (113). Egyrészt a
gyarmatositas hatasara, masrészt a felviligosodas gondolatanak oktatasi és jogi
reformokon kereszttl torténd elterjedése miatt a politikai gyakorlat és a
kormanyzati mutkoédés a szamité, moddszeres racionalitis ¢és a tétlen,
manipuldlhaté természet kozotti binaris ellentét mentén alakult at. A
megkiillonboztetés erdltetése azt eredményezte, hogy az allamot a struktaraival
egyltt az emberiség természetes fejlédésének csucspontjaként normalizaltak.
A megkulonboztetés legitimalta azt a feltételezést, hogy a ,,civilizalt” emberek
az allam rendszere alatt élnek, mikozben negligilta a kormanyzas mas
struktarait azzal, hogy primitivnek vagy torzsi jellegtinek tekintette Sket, és
figyelmen kiviil hagyta a rendszer keretei k6zott €16k emberi mivoltat. Ez a
feltételezés nem csak rasszista, hanem nemi el6feltevéseket is tartalmaz. David
Theo Goldberg (2002, 43) szerint a tarsadalmi szerzédéselméleteket gyartd

140



DIAKMUNKA | TNTelF (2024) 14.2

politikai filoz6fusok (a kontraktarianusok) naturalista és historista vonalak
mentén fogalmaztak meg az allamrol alkotott elképzelésiiket. Mig mindkett6
faji jellemzést hasznal a premodern, allam el6tti lények - a természeti
allapotban ¢él6 nem eurdpaiak - mindsitésére, a naturalizmus a ,,vad”
»masokat” bioldgiai imperativuszként a primitivség meghatarozatlan
allapotara itéli; ezt a nézetet Thomas Hobbes fogalmazta meg (Goldberg 42).
Utodja, John Locke egy historizal6 megfogalmazas felé hajlik, amely a masikat
infantilisnek, az onrendelkezés vallalasira még nem érettnek allitja be (406).
Ugyanigy Emanuel Kant is kizarja a néket és a feketéket a modern allam
megfogalmazasabol (48). Ezek a kizarasok, ahogy Hallaq kimutatta, egy
érzékelt hianyon alapulnak. A faji és nemi massag nem rendelkezik az
onuralom mindségével, amelyrdl feltételezhetd, hogy a racionalitaison alapul,
és amelyhez ,,6niranyitott munkaval” jut el (Goldberg 48). Az allamisagba val6
atmenet azonban elméletileg lehetséges, ba a mdsik aldveti magdt a civilizdcids
missid munkdinak (47).

Ez a kontextus hozta létre Qasim Amint mint szubjektumot, és
keretezte szellemi tevékenységét. The Liberation of Women (1899) mivében
Amin felismeri Egyiptom szorult helyzetét. Véleménye szerint a torténelmi
helyzet alkalmazkodast igényel a talélés és a mas nemzetekkel valo versenyben
maradas érdekében. Az egyiptomi tarsadalom talélése attél figg, hogy
alkalmazza-e ugyanazokat a médszereket, amelyek a nyugatiak sikerét lehet6vé
tették. Tarsadalmat egy spektrumon elhelyezve megallapitja, hogy mas afrikai
orszagokkal ellentétben Egyiptomnak volt civilizacidja, és hogy ennek az
allapotnak a felismerése tikr6z6dik a brit gyarmatositok Egyiptommal
szemben tanusitott politikajaban. Eljarasuk nem a kiirtason alapul, mint a
»vadakkal” szemben, hanem a gazdasagi eréforrasok kierészakolt
kitermelésén, az egyiptomiak szisztematikus elszegényitésén (2000a (1899),
63). Amin allitasa azt bizonyitja, hogy & is atvette a megkilénboztetés
uralkodod, faji megkiilonboztetésre kifuté logikajat, azt az ideoldgiat tette
magaéva, amely az uralmat természetes, bioldgiai torvényszeriségnek lat(tat)ja
és elfedi azt a hierarchikus tarsadalmi rendet, amely rangsorolja a vilag népeit
— sajat tarsadalmaval egyutt. Az egyiptomi 6slakosok alkalmazkodasra vald
felhivasa ugyanakkor arra iranyul, hogy javitsak a sajat vagyonuk és foldjuk
feletti ellen6rzés képességét, mert ez sziintetheti meg a szegénység kisértetét,
és biztosithatja Egyiptom ,,civilizalédasat”.

Nemek, oktatas és a nemzet
A megoldast Amin a szokasok és jellemvonasok alapos atprogramozasaban

latja: a gazdasagi és szellemi fejl6dést el6segit tulajdonsagok iranyaba torténd
eltolodast stirgeti. A tudas mivelésében és a termelékenység névelésében latja
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a civilizaci6 megsziiletését. Ebben az egyenletben kulcsszerepet jatszanak a
nék, mivel reproduktiv képességeik révén kozvetlentl részt vesznek a
polgarok kovetkezé generacidjanak eléallitisaban. Samera Esmeir (2011)
szerint Amin néképe az Iszlam emberképének a felvilagosult jogalkotas
emberrdl alkotott felfogasaba torténd atiltetésével jon létre (242). Amin az
ember eurdpai, liberalis, a jog altal meghatarozott és kortlhatarolt, az
allatiassaggal szemben alakot oOlt6 fogalmat 6tvozi az ember iszlam
felfogasaval. Esmeir azonban figyelmen kivil hagyja azt, hogy Amin nemi
szempontbdl semlegesnek elgondolt emberfogalma mélyen nemi alapu.
Amikor a n6k oktatashoz valé hozzaférésének novelésére szolit fel, hogy a
nék mentalis fejlédését az allatszerd statuszbol az emberi statuszba emelje
(sic., vO. Amin 2000a (1899), 71), Amin alapvet6 célja a ,hozzaérté
(racionalisan gondolkodo) anyak™ generaciéjanak megteremtése: A racionalis
né kompetens anya, s mint ilyen lehet csak ember.

Fontos, hogy a nék helyzetének elemzését Amin vilagnézetének a
modernitas sajatos racionalitison alapuld felfogasanak iranyaba eltolodott
eredményeként lassuk, amint azt Hallaq is kimutatta. Ez a atstruktural6das
azonban nem Amin kultirajanak konkrét tartalmait érinti, hanem az e
tartalmak kozott felallitott viszonyrendszereket. Ezt példazza az, ahogyan
érvelésében az iszlamra tamaszkodik. Azt 4llitja, hogy az iszlam a maga tiszta
formajaban képes volt arra, hogy az embereket a fejlédés felé vezesse (Amin
2000a (1899), 65). Azonban bizonyos negativ hagyomanyok keveréke
beszennyezte és elallta a tarsadalmi fejlédés utjat, és a muszlimok nyilvanvalo
alsobbrendtségéhez ¢és elmaradottsagahoz vezetett. Emiatt a muszlimok
tudatlanokkd, gyermekdedekké valtak, és képtelenek voltak az ,igazsag”
felismerésére, mert hianyzott belSlik az el6relatas, és az azonnali kielégiilés
iranyaba terelte el Sket. Amin javaslata az iszlam fenntartasa a fejlédést
akadalyozo6 hagyomanyelemek eltiintetése mellett. Az iszlam torténelme soran
a muszlimok dics6sége azon alapult, hogy képesek voltak ,,épiteni és alkotni”,
»ellendérizni a hatarokat”, ,,elésegiteni az ipart és a kereskedelmet”, és mivelni
a tudomanyokat (2000a (1899), 66). Amin hazaja korabeli allapotat az iszlam
civilizacié egykoron létezett racionalitasanak hianyaval jellemzi. Ezt a jelenbdl
hianyz6 racionalitist nem csupan egyetemesnek tételezi fel, hanem
ragaszkodik ahhoz is, hogy ez az egyetlen megoldas a civilizalt statusz elérésére
vagy visszaszerzésére. Ahogy Amin fogalmaz: ,minden orszagnak
készenlétben kell lennie, olyan képességeket kell Osszegytjtenie, amelyek
egyenértékiek azzal, aki megtamadja, kilénosen olyan immaterialis szellemi
és oktatasi képességeket, amelyek minden mas tipusu hatalom koézponti
elemei” (63). Amin szerint az ,el6re vivé” ut az oktatason, a munkan és a
gyermeknevelési technikak atalakitasan keresztil vezet, ami csak a ndék
atalakitasaval valésulhat meg.
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Amin érvelése a civilizaciés elmaradottsagot a nék elmaradottsagaval
hozza 6sszefiiggésbe, s6t odaig megy, hogy azt allitja, ez lenne a civilizacios
lemaradas egyedili oka. A nék, és kévetkezésképpen az orszag fejlédésének
legjobb megoldasaként az oktatast jeloli meg. Kozelebbrél szemugyre véve
azonban az oktatasra valo felhivasa arra iranyul, hogy a racionalis, mivelt és
kozéposztalybeli férfiak kivanatos néi tarsainak nemzedékét hozza létre; a
néket a pénziugyek és a haztartds racionalis iranyitisara iranyitsa; és
tudomanyos megkozelitést tanitson nekik a gyermeknevelésben. Az oktatas
tehat egy sajatos, tarsadalmi nemek szerinti egyenl6tlen megkilonboztetési
folyamatot kényszerit ki, amely, bar a kbzéposztalybeli egyiptomi n6t értékben
kozelebb kivanja hozni férfi parjahoz, végeredményben a néiség egy uj,
szigordan a haztartas altal meghatarozott formajaba zarja be (Abu-Lughod
1998, 256).

A n6k viselkedésének attekintése soran az egyiptomi nét a
hagyomanyos erkolesék kozvetitésével allatiasnak, csecsemd-szertinek és
tudatlannak allitjak be (Amin 2000a (1899), 71). Amin egészen odaig megy,
hogy egyrészt azt allitja, hogy a fatyol méltatlan névtelenséget biztosit a
néknek, ami lehetévé teszi szamukra, hogy ,kozonségesek” és
»magabiztosak” legyenek a nyilvanos térben. Masrészt azt is kijelenti, hogy a
bezarkézottsag elszigeteli a ndéket, és képtelenné teszi Sket arra, hogy
megfeleléen szocializalodjanak a férfiakkal. Egy ilyen megfigyeléssel allitja
szembe az eurdpai né viselkedését, csodalva félénkségét és azt, ahogyan
tekintetét lefelé forditja, mik6zben az utcan sétal. A civilizalt és a ,,vad” né
szembeallitasaval Amin megalkotja a normat; a nyugati né allitélagos szelid
civilizalt viselkedését szorgalmazza, és ,,a néi illendéség” mércéjévé teszi,
amely biztositana a tarsadalmi fejlédést. Mas szoval, gy gondolja, hogy a
tarsadalmi fejlédés biztositéka a nk ,,devians” viselkedésének hatterében allo
hagyomanyos gyakorlatok felszamolasa és a racionalitasra nevelés. E deviancia
megszintetése érdekében a néknek felvilagosult férfitarsaik utmutatasara kell
tamaszkodniuk, hogy teljesen ndiesekké valhassanak, és végul elérjék a
tarsadalmi harmoéniat: mivel ennek révén javulna az utédok minésége, ami egy
jobb orszaghoz vezetne.

Amin az elmét és a testet kettévalaszté megkilonboztetés hatasara a
n6i testnek olyan olvasatat erdlteti, amely a néi testet a természettel, a puszta
szexualitassal és az irracionalitdssal tarsitja. Ez egyben az egyiptomi
szoclalizacié helyi formainak becsmérlésével és leértékelésével jar, ami a
nemek szerint megkilonboztetett oktatasi reformot szikségképpen a
gyarmatositds megerésitésével fonja Ossze. A modernitas instrumentalizalt
‘természet’ fogalmanak atvétele az eurdpai gyarmatositd kultarabol azzal a
kovetkezménnyel jart, hogy Amin az egyiptomi né(ies)séget értéktelennek
konstrualja. Marfa Lugones (2010) szerint az ilyen gyarmatosité modernitas
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mogott az ember és a nem-ember kézotti hierarchikus dichotémia all, ami
ugyanezen logika tovabbi mikodése eredményeként ujabb hierarchikus
megkiilonboztetést eredményez a férfiak és a nék kozétt (743). A
nemiség/tarsadalmi nem (sex/gender) binaris megkiulonboztetése az
emberiség és a civilizaci6 jelévé valt, hiszen ,,csak a fehér, civilizalt, eurépai
ember lehet férfi vagy né” (ibid.). Férfi embernek vagy né embernek lenni azt
jelenti, hogy egyenl6tlen médon lesz az ember nemi meghatarozottsaggal
rendelkezé 1ény: a férfi, mint ,eurdpai, polgari, gyarmati, modern”
walany/agens, aki alkalmas az uralkoddsra, a kozéletre és az uralkodasra, a
civilizacié lénye, heteroszexualis, keresztény, az ész és az értelem lénye”; a n6
pedig ,,olyan valaki, aki szexualis tisztasaga, passzivitasa és a fehér, eurdpai,
polgari férfi szolgalataban torténé otthonmaradasa révén reprodukalja a fajt
és a tékét” (ibid). A civilizacids perspektiva tehat a ,,férfi” mint archetipikus
emberi lény normativ értelmezését hasznalta fel a gyarmatositott nem-emberi
térfiak megitélésére és kategorizalasara. Hasonloképpen a gyarmatositott
nénemueket is a normativ ,,n6”, ,;a férfi emberi inverzidja”-ként (744)
kategorizdlja. A nemek gyarmatositasinak megértése az emberi/nem-emberi
dichotémia altal el6idézett implikacion alapul. Ha a gyarmatositottakat nem-
emberként kategorizaljak, akkor jellemzésiik kizardlag a ,,(természetes)
nemukre” szoritkozott, ahol a nemi jellemz&k emberi tulajdonsagnak
szamitanak. A gyarmatositas folyamata a gyarmatositottakat e logika mentén
gondolja el, igy teremtve meg atalakulasuk szitkségességét, amely levalasztja
Oket autochton kulturalis, politikai, gazdasagi és vallasi rendszereikrdl (747).
Lugones allaspontjat a boliviai Aymara k6z6sség vizsgalataval példazza, amely
szerinte a férfiak és ndék kozotti nem modern tarsadalmi szervez6dést
szemlélteti. Azt allitja, hogy a férfi és a n6 kozott ebben a kézosségben
fennall6 kozosségi kapesolat ,,komplementer ellentétek” formajaban jelenik
meg, ami a legkdzelebbi moédja annak, hogy leirjuk a binaritas hianyat ebben a
kozosségben (750). Egy ilyen példa megvilagitja azt a gondolatat, hogy a
"nemek" viszonyanak szigortan polgari felfogasa a nemek gyarmatositasanak
egyik fontos aspektusa.

Bar Rita Laura Segato ugy olvassa Lugones felvetését, hogy Lugonés
szerint az 6slakosok nem rendelkeztek a nemek kulturalis felfogasaval, én ugy
talalom, hogy a falusi vilignak az allami vilaggal szembeallitott olvasata
tovabbfejleszti Lugones gondolatat. Segato azt allitja, hogy a gyarmati
modernitas atalakitotta az Gslakos kozosségek tarsadalmi kapcsolatainak
szerkezetét, ,,a folytonossag illuzidjat keltve, mikézben egy 4j, mas normak
altal uralt rend bevezetésével atalakitotta jelentéstiket” (789). Lugonés-hoz
hasonléan 6 is gy talalja, hogy a gyarmati-modern binaris minta ,,az Egy és a
massag matrixat” kényszeriti ki, ahol az elemek hianyoznak, hacsak nem tritik
ki Oket radikalis kilonbozéségikbsl (792). Ahogy Segato érvel, a
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modernitasnak ez a betolakodé aspektusa teljes mértékben megmutatkozik a
helyi nemi rendszer atformalasaban. Ebbdl a szempontbol Amin felvetései az
egyiptomi tarsadalmon és a muszlim vilagon belili nemi viszonyok
ujjaszervezésének  céltudatos projektjét illusztraljak, a modernitasba
merészkednek. Ahogy Albert Hourani taldléan megjegyzi, Amin
gondolkodasa a kézszféra szekularizacidjanak kezdetét jelezte, amelyben a jog
és a politika a szabadsag, a haladas és a civilizaci6 felvilagosult fogalmainak
mintajara alakult ki (1983, 169).

Amin azonban nem a bioldgiara 6sszpontosit, ami LLugones szamara a
vita kiindulépontja volt, hanem a Goldberg altal historikusnak nevezett
magyarazatot részesiti elényben, amely az érést és a torténelmet is bevonja a
gondolatmenetbe. Amin ugy talalja, hogy a nék elméjének muvelése segitene
testi létiik testi aspektusanak javitasaban, mivel a racionalitas munkaja
megvilagositana Gket. FElmaradottsaguk, és ezen keresztil a nemzet
elmaradottsaga szerinte nem veleszilletett, hanem inkabb a képességeikkel és
er6forrasaikkal valé nem megfelel§ gazdalkodas eredménye. Ami itt
kilonlegessé teszi Amin érvelését, az az a nézete, hogy minden ember
biolégiailag egyforma, és hogy a férfiak és a nék azonos szellemi és érzelmi
képességekkel rendelkeznek. Azonban a meghatarozott koérnyezetnek vald
kitettségtk az adott mili6bél szarmazé tulajdonsagokat muveli ki bennik. A
civilizalt status, amelyet a nemzetek a civilizalatlan masokkal szemben
szereztek, arra vezethetd vissza, hogy az utdbbiak jobb technikakkal
rendelkeznek a tarsadalom alakitasara és formaldsara. Azaltal, hogy a
szocialitast Osszekapcsolja ezzel az alakitasi és atformalasi akarattal, Amin
feltarja azt a megosztottsagot, amely az emberrdl alkotott felfogasanak alapjaul
szolgal. Az emberi test anyagisaga immar racionalisan levezetett modszerekkel
operalhatd. Az iskola valik azza az intézménnyé, ahol egy meghatarozott
oktatasi rendet terjesztenek, ¢és ahol a ndék szocialis viselkedését
megvaltoztatjak. A cél a nbiség egy meghatarozott formajanak létrehozasa a
n6k vilagban elfoglalt 4j helyének megtanitasaval (Amin 2000b (1900), 141).

Amin az oktatasra helyezett hangsulyt a burzsoa néiség normativ
meghonositasanak eszkozeként hasznalja, amelyhez képest az egyiptomi
noéket formalni fogjak. Mivel egy ilyen norma Egyiptom jovébeli polgarai
mindségének javitasaval tarsul, feltételezhet6, hogy a nemek itt biopolitikai
elényre tesznek szert. Jemima Repo (20106) szerint a gender a biohatalom
apparatusaként vizsgalhato, ahol a szexualitast a liberalis kormanyzas matrixan
belil a tarsadalmi ellenérzés biztositasa érdekében vetik be (19). A
liberalizmusban az alanyok megélhetése valik a politikai hatalom {6 gondjava.
A kapitalizmus felemelkedése az egyre inkabb egymastol fiigeé tarsadalmi és
gazdasagi viszonyok szoros szabalyozasanak imperativuszat irta el (Houen
2008, 66). A biohatalom a tarsadalmi iranyitas vagy a kormanyzdsag
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technikainak megvaldsitasan keresztil valosul meg, az ,,ember mint faj” élete
és bioldgiai folyamata feletti ellenérzés atvételével (ibid.). Amin felhivasa a nék
oktatasira azon a meggy6z6désen alapul, hogy ez megfelel6 eszkozoket
biztosit szamukra a gyermekneveléshez. Mivel az anyat a csalad épitékévének
tekinti, szellemi képességeinek iskolan keresztil torténé fejlesztése a csalad
jobb szervezését, a tagok kozotti kotelékek erdsitését, tulajdonsagaik és
szokasaik finomitasat, valamint erkolesi érzékik erdsitését eredményezné. Az
anyasag szerepe, amelyet racionalisan, formalis oktatas révén allitottak eld, a
gyermekek jovébeli allampolgarokka valé nevelésével tarsult (Amin 2000a
(1899), 72). Véleménye szerint mar nem helyénvalé és nem produktiv a
gondozoék nagy halézata, mint példaul a nagysziilék, nagynénik és cselédek,
mivel ez gyengiti a gyermek ¢és az anya kozotti koteléket, és felhigitja a gyermek
jellemére gyakorolt anyai befolyast. Ez az ontologiailag Gjradefinialt né Amin
leirasaban elsésorban (leend6) anyaként értelmezédik, ez lesz a modern
egyiptomi né és altaldban a modern muszlim né szamara kijelélt mikodési
tertlet.

Kovetkeztetések

A tanulmany Qasim Amin munkassagat kivanta elhelyezni a modern-
gyarmati rendben. Azt vizsgalta, hogy Amin gyarmatosité szemlélete hogyan
alakitotta at radikalisan a ndékrél alkotott kulturalis felfogast. Kilonb6zo
tudosok ugy olvastak a The Liberation of Women (1899) és a The New Woman
(1900) cim@ mdveit, mint a nékkel kapcsolatos felfogasanak két kulénbo6zé
megkozelitését (Idris 2017, 184; McLarney 2015, 81). Mig az el6bbi mu az
iszlam keretekhez hinek bizonyul, addig az utébbi Amin felfogasanak
radikalis bedgyazodasat mutatja egy nyugatias vilagképbe. Ahogy Albert
Hourani fogalmaz: ,Mintha a dih sokkja alatt az iszlam allvanyzat
Osszeomlott volna, és ami belilrdl feltarul, az egy teljesen mas gondolati
struktdra. Mar nem a helyesen értelmezett Koranra és a sarfara apellalnak,
hanem a modern nyugat tudomanyaira és tarsadalmi gondolkodasara” (1983,
167).

Tézisem szerint, ha Amin érvelését mindenaron egyfajta fokozati
fejlédésnek értelmezziik, figyelmen kiviil hagyjuk gyarmatositott szubjektum
pozicidjat. Segato érvelése nyoman azt allitom, hogy Amin megtartotta a
muszlim kulturdlis mili6 ismert jegyeit, de aktivan kitiresitette azokat; ezért az
elsé konyvében szereplé wvallasi szovegek nem tekinthet6k a szerzé
hitelességét jelz6 idézeteknek. Tovabba azt is allitom, hogy Amin nem
tekintheté a ndéi jogok el6futaranak sem Egyiptomban, sem a muszlim
vilagban. Hoda A. Yousef (2022), Nergis Mazid (2002) és Omnia Shakry
(1998) egyarant ramutattak a két konyv megjelenését korilvevé tarsadalmi-
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politikai koérilmények fontossagara. Beth Baron és Margot Badran szintén
bemutattak az egyiptomi ndéi aktivizmus felemelkedését, amelyet a korabeli
sajto novekedése segitett el6. Nyomon kovették, hogy milyen politikai
erbfeszitéseket tettek az Gjonnan alakult néi egyesiiletek, milyen peticiokat
nyujtottak be a kormanyhoz az oktatassal és a valasi jogokkal kapcsolatos
reformok érdekében. Az a tény, hogy ebben a tanulmanyban Qasim Aminra
Osszpontositottam, nem jelenti azt, hogy figyelmen kivil kivinom hagyni
ezeknek az eréfeszitéseknek a hatasat. Most azonban arra vallalkoztam, hogy
bemutassam azokat a kulturalis, politikai valtozasokat, amelyek a 19-20. szazad
fordul6jan 4j kulturalis normak kialakulasahoz vezettek Egyiptomban; mely
normak ma is fennallnak és hatnak.

Felhasznalt irodalom

Abu-Lughod, Lila. 1998. ,,The Marriage of Feminism and Islamism in Egypt:
Selective Repudiation as a Dynamic of Postcolonial Cultural Politics.”
In Remaking Women: Feminism and Modernity in the Middle East, edited
by Lila Abu-Lughod, 243—69. Princeton: Princeton University Press.

Amin, Qasim. 2000a (1899). The Liberation of Women. In The Liberation of Women:
And, the New Woman: Two Documents in the History of Egyptian Feminism,
trans. by Samiha Sidhom Peterson, ix—108. Cairo: American
University in Cairo Press.

Amin, Qasim. 2000b (1900). The New Woman. In The Liberation of Women: And,
the New Woman: Two Documents in the History of Egyptian Feminism, trans.
by Samiha Sidhom Peterson, 109-205. Cairo: American University in
Cairo Press.

Badran, Margot. 1995. Femunists, Islam, and Nation: Gender and the Making of
Modern Egypt. Princeton: Princeton University Press.

Baron, Beth. 1994. The Women’s Awakening in Egypt: Culture, Society, and the Press.
New Haven, CT and London: Yale University Press.

Booth, Marilyn. 2014. ,Before Qasim Amin: Writing Women’s History in
1890s Egypt” In The Long 1890s in Egypt: Colonial Quiescence,
Subterranean Resistance, edited by Marilyn Booth and Anthony Gorman,
365-98. Edinburgh: Edinburgh University Press.

. 2016. ,,Liberal Thought and the ‘Problem’ of Women: Cairo, 1890s.”
In Arabic Thonght beyond the Liberal Age: Towards an Intellectnal History of
the Nahda, edited by Jens Hanssen and Max Weiss, 187-213.
Cambridge University Press.

147



DIAKMUNKA | TNTelF (2024) 14.2

Chatterjee, Partha. 1993. The Nation and Its Fragments: Colonial and Postcolonial
Histories. Princeton: Princeton University Press.

Cromer, Evelyn Baring. 1908. Modern Egypt. Vol. 2. Macmillan.

Daly, M W. 1998. The Cambridge History of Egypt: Modern Egypt from 1517 to the
Present. Vol. 2. Cambridge: Cambridge University Press.

Esmeir, Samera. 2011. ,,At Once Human and Not Human: Law, Gender and
Historical Becoming in Colonial Egypt.” Gender & History 23 (2): 235—
49.

Ewald, Francois. 1990. ,,Norms, Discipline, and the Law.” Representations 30
(April): 138-61.

Foucault, Michel. 1978. The History of Sexuality. New York: Pantheon Books.
Goldberg, David Theo. 2002. The Racial State. Malden: Blackwell Publishers.

Hallaq, Wael B. 2009. Shari‘a: Theory, Practice, Transformations. Cambridge
University Press.

. 2018. Restating Orientalism: A Critique of Modern Knowledge. New Y ork:
Columbia University Press.

Houen, Alex. 2008. ,Sovereignty, Biopolitics and the Use of Literature:
Michel Foucault and Kathy Acker.” In Foucanlt in an Age of Terror, edited
by Stephen Morton and Stephen Bygrave, 63—87. London: Palgrave
Macmillan.

Hourani, Albert. 1983. Arabic Thought in the Liberal Age, 1798—1939. Cambridge
University Press.

Idris, Murad. 2017. ,,Colonial Hesitation, Appropriation and Citation: Qasim
Amin, Empire and Saying ‘No.”” In Colonial Exchanges: Political Theory
and the Agency of the Colonized, edited by Burke Hendrix and Deborah
Baumgold, 180—216. Manchester: Manchester University Press.

Lugones, Maria. 2010. ,,Toward a Decolonial Feminism.” Hypatia 25 (4): 742—
59.

Mazid, Nergis. 2002. ,,Western Mimicry or Cultural Hybridity.” American
Journal of Islam and Society 19 (4): 42—67.

Mclarney, Ellen Anne. 2015. Soft Force: Women in Egypt’s Islamic Awakening.
Princeton University Press.

Philipp, Thomas. 1978. ,,Feminism and Nationalist Politics in Egypt.” In
Women in the Muslim World, edited by Lois Beck and Nikki Keddie,
277-94. Cambridge: Harvard University Press.

148



DIAKMUNKA | TNTelF (2024) 14.2

Repo, Jemima. 2016. The Biopolitics of Gender. Oxford: Oxford University Press.

Segato, Rita Laura, and Pedro Monque. 2021. ,,Gender and Coloniality: From
Low-Intensity Communal Patriarchy to High-Intensity Colonial-
Modern Patriarchy.” Hypatia 36 (4): 781-99.

Shakry, Omnia. 1998. ,,Schooled Mothers and Structured Play: Child Rearing
in Turn-of-The-Century Egypt.” In Remaking Women: Feminism and
Modernity in the Middle East, edited by Lila Abu-Lughod, 126-70.
Princeton: Princeton University Press.

Sonbol, Amira El Azhary. 2005. ,History of Marriage Contracts in
Egypt.” Hawwa 3 (2): 159-96.

Toledano, Ehud R. 1998. “Social and Economic Change in the ‘Long
Nineteenth Century.” In The Cambridge History of Egypt: Modern Egypt
Sfrom 1517 to the Present. 170l. 2, edited by M W. Daly, 252—85. Cambridge:
Cambridge University Press.

Yousef, Hoda A. 2022. ,,The Other Legacy of Qasim Amin: The View from
1908.” International Journal of Middle East Studies 54 (3): 505-23.

149



