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Lokalis kulturalis elemek diffazioja a Romai Birodalomban —
Isis kultuszhelye Savariaban

Absztrakt

A tanulmany a globalizacié és a helyi kultirdk viszonyanak egy kultiirtorténeti pél-
dajat mutatja be, az egyiptomi vallasi jelenségek elterjedését a Romai Birodalom-
ban, a pannoniai Savariaban. Az eurépai kulturanak maig meghatarozoé alapja az
okori rémai kultitra, amelynek szamos kulturdlis oréksége kozott az ,interpretatio
Romana” jelensége a konferenciakdétet témaja szempontjabél kimondottan tanulsa-
gos. Ezt a kultiir- és vallastorténeti jelenséget megvizsgalva arra keresem a vdalaszt,
hogy az ékori Mediterraneum népeit birodalmi egységbe vond/kényszerit6 Réoma
vallaspolitikajanak tolerans vonatkozasai hogyan eredményezték a lokalis kultura-
lis elemek birodalmi, ,,globalizalt” valtozatainak létrejottét, a kiilonbozb népcsopor-
tok helyi kulturalis hagyomanyainak elterjedését. Milyen vonasokkal rendelkezett
az egyiptomi eredetii kultusz a mai Szombathely teriiletén, a rémai Savaria Iseuma-
ban?

Kulcsszavak: kulturalis diffiizié, hellenizalt és romanizalt Isis-kultusz, Savaria

Abstract

Diffusion of local cultural elements in the Roman Empire — the cult of Isis in Savaria
This paper analyze a cultural-historical example of the relationship between
globalization and local cultures, the spread of Egyptian religious phenomena in the
Roman Empire, in the Savaria of Pannonia. Ancient Roman culture is still the
defining basis of European culture, and the phenomenon of the 'interpretatio
Romana’, one of its many cultural heritages, is particularly instructive for the
subject of this conference book. In examining this cultural and religious
phenomenon, I seek to answer the question of how the tolerant aspects of Rome's
religious policy, which brought together/coerced the peoples of the ancient
Mediterranean into an imperial unit, led to the creation of imperial, ‘globalised’
versions of local cultural elements and the spread of local cultural traditions of
different ethnic groups. What were the features of the Egyptian cult in the area of
today's Szombathely, in the Iseum of the Roman Savaria?

Keywords: cultural diffusion, Hellenized and Romanized Isis cult, Savaria

A Dunénttlon, az egykori Pannonia provincidhoz tartozé teriileten mar a 19. szdzadtél kezd6-
ddéen szamos olyan régészeti emléket fedeztek fel, amelyeknek motivumai az 6kori Egyiptom
vallasi kultarajahoz kotédnek. Tébbek kozott Isist és Thotot 4brazolé egyiptomi kultikus kan-
cso és tal keriilt el6 Egyeden, (Egyedi kancs6, Szombathely, Iseum, lasd 1—2. kép), Osiris és
Horust szoptatd Isis bronzplasztikdkat talaltak Bataszéken, Tevelen és Szombathelyen (l4sd
3—5. kép). 1953-ban pedig Isis és gorog-romai istenek figuraival diszitett domborm téredé-
keket tartak fel Szombathelyen, ami egyértelmiivé tette, hogy nem csupan Egyiptombdl keres-
kedelem utjan északra keriil§ disztargyakrdl van sz6, hanem a rémai kori Savaridban, Panno-
nia Superior tartomanyi gytilésének és a csaszar tiszteletének kdzpontjaban helyi Isis kultusz
is 1étezett, szentélykorzettel, templomépiilettel (Szentléleky 1960: 5; Wessetzky 1989: 30).
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motivumainak rajza 5. kép: Horust szoptat6 Isis, bronzplasztika (Szombathely,
Iseum Savariense Régészeti Miihely és Tarhaz)

Vajon mivel magyarazhat6 egy észak-afrikai, Nilus menti népcsoporthoz kotédé vallasi kultusz
jelenléte a Romai birodalom északi térségében? Kik gyakorolhattak az Isis-tiszteletet, az egyip-
tomi vallasi elemeket tartalmazo kultuszt? A valasz vallastorténeti, torténelmi, régészeti és iko-
nografiai kutatasi eredmények alapjan valaszolhaté meg, de fontos kultaraelméleti vonatko-
zasa is van. Hiszen ez a vallastorténeti jelenség egy lokalis, észak-afrikai kulturalis elem Kozép-
Eurépaig hato elterjedésének, 6kori keretek kozotti globalizalodasanak példajaként is értel-
mezhetd.

A globdlis elterjedési kulturalis jelenségek esetében kiilonbséget tehetiink a kulturalis univer-
zalék és a kulturalis diffazi6 példai kozott. Mindkét tipusnak vannak lokélis vonatkozasai is,
de eltér6 modon. A kulturalis univerzalék valdjaban egyszerre lokalis és globalis jelenségek,
melyek kutatasaban fontos eredményeket ért el Donald Brown, a Kaliforniai Egyetem antro-
pologusa. A 20. szdzadi amerikai antropologiaban dominéns partikularis iranyultsaga kutat6i
programoktdl eltéréen, Brown az emberi viselkedés és kulttra egyetemes mintizataira foku-
szalt. A Human Universals cim{ konyvében ezt a kérdéskort elemzi, attekintve tobbek kozott
a kulturélis univerzalék kutatasanak torténetét is. Konyvének 6. fejezetében pedig arra tesz
kisérletet, hogy antropolbgiai, etnografiai forrasok alapjan megrajzolja az ,,Egyetemes Nép”
(The Universal People) kulturalis sajatsagait azon kulturalis elemek alapjan, amelyek tért6l és
1d6t6] fliggetleniil szamos népcsoport kultirajaban el6fordulnak, bizonyithatéan nem atvéte-
lek eredményeként (Brown 1999: 130—141). Ebb6l a nézépontbol megéllapithat6, hogy szdmos
globalis kulturalis jelenség mogott az emberi faj k6zos biologiai és pszichologiai alapjai allnak,
a kiilonbségek ellenére a kultarak alapmintazataiban meglepGen sok a k6zos jegy.

Ugyanakkor olyan globalizalt kulturélis hagyomanyokrol, szokasokrdl is beszélhetiink, ame-
lyek torténeti vizsgalatokkal igazolhatéan, a lokalis kialakulas és fokozatos elterjedés kovet-
keztében valtak széles foldrajzi hatokorben megfigyelhetd jelenségekké. Ennek elméletét az
amerikai torténeti partikularizmus iranyzatanak egyik kiemelkedd kutat6ja, Robert Lowie dol-
gozta ki. A kulttra alakuldsanak meghatarozé tényezd6i kozott megkiilonboztette a belsé és a
kiils6 eredetti fejlédést. A belsé kulturalis fejlédésben a lokalis eredményekbdl eredGen jelen-
nek meg Gj kulturalis innovaciok, szokasok, technolbgiai Gjitasok. Lowie hangsilyozza, hogy
ebben az esetben a megmagyarazni kivant kulturalis elem rendelkezik el6zménnyel abban a
népcsoportban, amelynél megfigyelték (Lowie 2006: 192). Ezek a bels6 kulturalis jelenségek a
népcsoportok kapesolatainak koszonheten elterjedhetnek, masok is atvehetik, tovabb alakit-
hatjak. Lowie szerint a kiils6 eredetii kulturalis fejl6dés — a diffiizids folyamat — meghatéarozo
jelentGségii a kultarak torténetében: ,A népek kozotti kapcesolat tehat a kulturalis fejlédés
egyik legf6bb el6mozditbja” (Lowie 2006: 196). Ennek illusztraldsara szamos régészeti és 6kori
példat is emlit, de az egyiptomi kultuszok romai kori, italiai és provinciakbeli elterjedése szin-
tén ide sorolhatd.
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Fontos hangstilyoznunk, hogy a kulturalis diffazi6 soran atvett kulturalis elemekre a befogadd
kultara aktiv kozremiikodése is jellemzd, mert az atvett szokast, hagyomanyt, technologiat be-
leillesztik a sajat kultirajuk rendszerébe. Ezaltal marad meg — a diffiz elemekkel egyiitt is — a
kultarak identitasa, érvényesiil integrativ jellegiik (Benedict 2006: 255). Isis egyiptomi karak-
tere is valtozason ment keresztiil a R6mai Birodalomban zajl6 kulturalis difftzios folyamatok
kovetkeztében, Savaridban méar a romanizalt Isis szaméara emelték az Iseumot.

A hellenizalt és romanizalt Isis

,En vagyok Isis a mindenség uralkodéndje. En szab-
tam meg a torvényeket az embereknek... En emel-
tem az istenek szent keriileteit.”

Chiosi felirat, 2. szazad (Szentléleky 1960: 7)

Az 6kori birodalmi, globalizal6dé kulturalis kornyezetben a kulturalis kolesonhatasok, a diffa-
zi6 feler6sodése tipikus jelenség volt. A lokalis eredetd kulturalis elemek terjedését, a kiilon-
b6z6 népesoportok vallasi kultardjanak egymasra hatasat Jan Assmann okorkutat6 szerint
mar a Kr. e. 2. évezredbdl szarmazd mezopotamiai irdsos emlékek, majd a késébbiekben a kii-
16nb6z6 mediterran térségben egymassal kapcsolatba keriil6 kultarak forrasai is bizonyitjak:
ez ,az istennevek lefordithatésaganak kultirtechnikaja”-ban is tetten érhet6 (Assmann 2003:
69). Az interkulturalis folyamatok eredményeként a kiilonb6z6 népcsoportok pantheonjai ko-
zOtti kolesonos megfeleltetések sajatos szinkretizmusokat istenfigurak 6sszekapcsolésait, oly-
kor 0sszevonasait, azonositasait is eredményezhetette.

A jelenség meghatarozasara vonatkozo interpretatio kifejezést Tacitustol! eredeztetjiik, mely-
nek mintdjara a gorog istenek romai megfeleltetését interpretatio Latina, az egyiptomi istenek
gorog-romai pantheon szereplGivel valo megfeleltetését pedig interpretatio Graeca elnevezés-
sel illeti a vallas- és kultartorténet. A vallastorténet az egymassal szorosabb kapcsolatba 1ép6
népek kultirainak, vallasainak szorosabb kolcsonhatésait, a szinkretizmust is kutatja, amely a
Mediterraneum rémai kori vallasi hagyomanyaiban kiilonésen jellemzs jelenséggé valt. A hel-
lenisztikus és a romai kori misztériumkultuszok elterjedésében dominans elem az eredeti, lo-
kalis kultuszok atalakitdsa a romai kori vallasi életbe integralasuk folyamataban. Példaul az
alexandriai Zeus-Amon Kr. e. 4. szazadtol eredeztethetd kultuszaban is megfigyelhet6 ez a je-
lenség, amelyre szintén hozhat6 pannoniai lelet: egy aquincumi oszlopfén is fennmaradt a kos-
szarvas Jupiter-Amon abrazolasa (Wessetzky 1989: 37). A perzsa eredetii, rbmai Mithrasz
misztériumvallasban is kimutathat6 az Gsi eredetti, 6kori (kozel-keleti, perzsa) lokalis vallasi
kultarak ritualis elemeinek atvétele, atértelmezése. A makeddn, majd a rémai birodalmi kere-
tek kozott a korabbi keleti kultuszok elveszitették etnikus/torzsi, lokalis jellegiiket, Eliade meg-
allapitasa szerint ,szoteriol6giajuk univerzalista céli” (Eliade 1995: 221). Hiszen a globalis ha-
tokor kovetkeztében a vallasi izenet mar barmely (birodalmi) népcsoportba tartoz6 emberhez
szol.

A savariai Iseumot is ennek a szinkretista kultaranak a légkorében emelték. Isis Gsi egyiptomi
karakterét atformalta a hellenizmus, majd a rémai kor vallasi felfogasa. Egyiptom kultdaraja
nagy hatast gyakorolt a Mediterran térség népeire, koztiik a gorogokre is. Mar a Kr. e. 8. sza-
zadra visszavezethet$ az Isis-tisztelet gorog foldon valo jelenléte, Hérodotosz pedig utal az
egyiptomi istennd Démétérrel vald azonositasara (Kdkosy 2001: 217). A maked6n hoditas ko-
vetkeztében a gorég Ptolemaiosz dinasztia uralkodott Egyiptomban a rémai hatalomatvételig,
és ez a vallasi kulturara is kihatott. A vallastorténetben ,alexandriai istenek”-ként tartjuk sza-
mon az egyiptomi-gorog pantheont (Kakosy 2001: 218).

Isis és Osiris mitoszainak és az egyiptomi kultuszoknak a legteljesebb 6kori ismertetése Plu-
tarkhosz 120 koriil keletkezett Iszisz és Oszirisz cim{ irasdban maradt fonn, az egyiptomi kul-
thrat csodalo Hadrianus csaszar idejébdl (Plutarkhosz 1986). A kutatok hangstlyozzak, hogy
eredetileg tobb mitoszvariacio 1étezett, ebben az értekezésben dontéen a gorog tudos koranak

1 Az interpretatio Romana (lat. ‘rémai értelmezés’) eredetileg Tacitus, romai torténetir6 (55 k.—120 k.)
kifejezése arra, hogy a barbarok egyes isteneit a klasszikus istenvilag alakjaival val6 egyezés vagy rokon
vonas miatt romai névvel illették: ,,A nahanarvalok .... az isteneket — a romai értelmezés szerint — Cas-
tornak és Polluxnak mondjak” (Tacitus Germania 43,4).
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hellenizélt egyiptomi hitvilaga és vallasgyakorlata elevenedik meg (Kikosy 2001: 216). Az in-
terpretatio Graeca szamos példajat is megtalaljuk a szovegben, példaul: ,Egyesek szerint Iszisz
Hermész lanya, masok szerint Prométheuszé” (Plutarkhosz 1986: 3). De az egyiptomi kultu-
szok Gsi és egyetemes jellege is megfogalmazodik: ,Iszisz a kornyezetében 1év§ istenekkel
egyiitt mindenkié (...) tisztelik ket kezdett6] fogva” (Plutarkhosz 1986: 66). Plutarkhosz is-
merteti Osiris és Isis mitoszat, az embereket gabonatermesztésre tanit6 josagos Osiris kiraly-
rol, akit fivére, Széth 6l meg, felesége, Isis pedig Gjjaéleszt (Plutarkhosz 1986: 17—23). Isis ,leg-
jellemzo6bb tulajdonsaga a tudas és az értelem”, 6 képviseli a szent tanitast, amelyet szentélye-
iben kozvetit a beavatottaknak (Plutarkhosz 1986: 8), valamint a f61d termékenységét is jelké-
pezi, 6 ,,a teremtés principiuma” (Plutarkhosz 1986: 45). Isis gondoskodasa teszi lehet6vé Osi-
ris Gjjasziiletését, s ezaltal a Nilus aradésat, a f6ld termékenységét, a teljes orszag megtajulasat.
Az Isis-szertartasok soran erre utalt a kultikus edényekbdl 6ntétt viz (Schreiber 2008: 32).

A Ptolemaioszok altal alapitott alexandriai Sarapis-kultusz magaba olvasztotta az Apis-bika
tiszteletét és az Osirishoz kapcsol6dé hagyomanyokat, ugyanakkor er6s6dott az istenség se-
git6—06vo, gydgyitd funkcidja. Osiris mimia-alaka bronz fogadalmi szobrocskai azt is jelzik,
hogy a romanizalt egyiptomi kultuszban az eredeti talvilagi 6roklét-jelentés, a halél f6l6tt ara-
tott diadal, a jelképes tjjasziiletés is dominans maradt (Wessetzky 1989: 13; 26). Az Isis-kul-
tuszban az egyiptomi vallasi elemek és az Gsi rituélis formulak a Kr. e. 4. szazadtol bekovetkezd
hellenizal6das ellenére is fontosak maradtak. Nyilvanos linnepek, felvonulasok és naponkénti
istentisztelet mellett titkos beavatasi ritusokat is tartalmazott a kultusz, amelyek soran Osiris-
hez és Isishez kot6d6 mitikus—ritualis események alltak a kézéppontban (Eliade 1995: 228—
230). A kés6 Ptolemaiosz és a romai korban mar altalanos gyakorlatta valt, hogy Isis és Osi-
ris/Sarapis nagyobb templomi iinnepségeihez latvanyos felvonulasokat tartalmazo, a mitoszo-
kat dramatikusan megjelenit6 vall4sos fesztivalok kapcsolodtak, amelyeknek a hivék és kiviil-
allok is részesei lehettek. A két nagy nyilvanos iinnep kozil a marcius 5-i, a Navigium ,Isis
barkaja” szertartas a tavaszi hajozas és ezzel a tengeri kereskedelem kezdetét jelolte, az Gszi
iinnepen pedig Osiris mitosza — meggyilkol4sa és Isis altali feltdimasztasa — keriilt a kozép-
pontba (Eliade 1995: 229). Plutarkhoszt6l tudjuk, hogy az Athiir hénapban (oktober kdzepétsl
november elejéig, a szarazsag és a rovidiilé nappalok idGszakaban) tartott Isis—Osiris iinnep-
ség végén éjszakai kormenet vonult a tengerpartra vagy a folyopartra, majd a szent drama
cstcspontjan a jelenlévok egyiitt kialtottak fel: ,Megtalaltuk Osirist!” (Plutarkhosz 1986: 42).

Jan Assmann szerint a kés6 okor szinkretista vallasi kultarajaban Isis teologiajat hatarozta
meg leginkabb az univerzalisztikus felfogas (Assmann 2002: 70). Isis ezen vonésait egy romai
ir6, Apuleius a kovetkez6képpen Orokitette meg a 2. szazadban keletkezett Az aranyszamar
cimi regényének Isis-latomésaban.

»..ime itt vagyok én, a természet anyja, minden elemek trasszonya, égi lakdk
legkiilonbike, akinek alakjdban minden isten és istenné egybeolvad, aki a menny
ragyogb magassagait, a tenger gyogyitd szell6it, az alvilag konnyes némasagat
parancsaimmal igazgatom, akinek egyetlen istenségét sokféle alakban, szazféle
szertartassal, ezernyi néven imadja a foldkerekség.” (Apuleius 2002: 246.)

Apulieus tiz istenn6t emlit (koztiik Minervat, Venust, Gs-Cerest), majd igazi nevet is folfedi:
,1sis kirdlynének neveznek”. R6mai kori hivei szaAmara Isishez a mindent fel6leld istenség sta-
tusza kotédott, olyan transzcendens hatalmat testesitett meg, amely megtisztulést, az isten-
séggel valo azonosulast biztositotta, kovetdi hite szerint az istenné még a sorsot is képes uralni
(Eliade 1995: 221; Mrav 2016: 30).
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politikai koriilmények is befolyasoltik, ezeket a motivacidkat a torténettudomany tarta fol. A
hellenizalt ,keleti kultuszok” ismertek voltak mar a Kr. e. 1. szizadban. Kr. e. 49-ben Julius
Caesar azzal a céllal, hogy Egyiptom f61é kiterjessze a befolyasat, szovetséget kotott Kleopatra-
val, Egyiptom kiralyndjével, akit az egyiptomi tronviszalyban tdmogatott. Ceasar meggyilko-
lasa utan Octavianus, a masodik triumviratus tagjaként, Kr. e. 43-ban, templomot szentelt Isis-
nek és Sarapisnak, feltehet6en a megisteniilt Iulius Ceasar és hitvese, Kleopatra tiszteletére.
Viszont a Kr. e. 30-as években, amikor Octavianus (a kés6bbi Augustus), és Marcus Antonius
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az egyeduralomért foly6 kiizdelemben szembekeriilt egyméssal, Egyiptom és Kleopatra, Anto-
nius szovetségeseként, ellenséggé valt. A Kr. e. 31-ben, az actiumi csatdban Antonius és Kleo-
patra serege vereséget szenvedett, ezutan Egyiptomot Octavianus gabonat biztosit6 birtokként
kezelte, majd provinciaként csatoltdk Romahoz. Ez az idGszak az Isis-kultusz romai elutasita-
sat hozta, hiszen az istenné Egyiptomra és Kleopatrara utalt, ennek jegyében a Kr. e. 65 6ta a
Capitolium-hegyen 4ll6 Isis-oltart, valamint a varosszerte talalhato ot Isis-szentélyt lerombol-
tak. Viszont a kultusz meggyokeresedését bizonyitja, hogy mind az 6t szentélyt hamarosan 1j-
jaépitették.

Romanak sziiksége volt Egyiptomra a korai birodalom idején és a késébbiekben is. J61 doku-
mentalt tény, hogy Italia nem tudott elég gabonat termelni ahhoz, hogy a varos népét taplalja.
Hajorakoméanyokkal érkezett az egyiptomi gabona a Napolyi-6bolbe majd Roméaba. A csisza-
rok kotelességeinek teljesitése, nevezetesen a gabona beszerzése és szétosztasa, Egyiptomtol
fiiggott (Szentléleky 1960: 6; Hackworth 2016). Az egyiptomi gabonat — a Nilus aradésat és
ezzel a fold termékenységét feliigyel6 — Isis, a hajozas védnoke ,biztositotta” a romai lakosok
szamara, ezért a korai csaszarkori tiltast mar az 1. szazad méasodik felében partolas valtotta fel.
A Pompeji varosaban feltart 1. szazadi Isis-templom a legjobban megérzott és dokumentalt
Iseum (lasd 6. kép). A régészeti anyag intenziv Isis-kultuszrél tantiskodik Pompejiben, ahogy
a Vezav-kitorésnek aldozatul esett masik rémai varos, Herculaneum is meg6rzott egy Isis szer-
tartast abrazolo freskot (lasd 7. kép).

A Flaviusok uralkodasatol kezd6d6en az egyiptomi kultuszok mar kitiintetett tiszteletben ré-
szesliltek a romai hatalom részérdl. Vespasianust (ur. 69—79) Alexandridban kialtottak ki csa-
szarra, fia, Titus is tisztelte az egyiptomi kultuszokat. De kiilonésen Domitianus csészar (ur.
81-96) koriban erésodott meg az egyiptomi istenek tisztelete. O épittette fel a Campus
Martius Isis templomat, majd a csaszarsagat dics6itd, hieroglif feliratokkal ékesitett obeliszket
allittatott fel (Ro6ma, Piazza Navona) (Kakosy 2001: 215). Isis kultuszszobrok is fennmaradtak
ebbdl az idGszakbol (14sd 8. kép). A téma kutatoi szerint 44 Isisnek, Sarapisnak vagy kettejiik-
nek dedikalt szentélykorzet ismert a romai korbdl Italidban és t6bb provincidban. Réméaban
tehat tobb Iseum is 1étezett, ezek koziil a fétemplomrol, a Campus Martiuson all6 egyiittesrdl
csak érme abrazolas maradt fonn (MezGs 2005: 262).

Hadrianus cséaszar (ur. 117-138) kiilonosen nagy érdekl6dést mutatott Egyiptom irant, gytj-
totte az egyiptomi stilust alkotasokat. Egy romai Isis kormenetet abrazol6 relief fennmaradt a
2. szdzadbol, melyen lathatoak a kultusz papjai és papndi az alabbi jellegzetes attribatumokkal:
szisztrummal, kigyobval, vizeskorséval (1asd 9. kép).

Az egyiptomi istenségek népszerliségnek 6rvendtek a Severus-dinasztia alatt is. Septimius Se-
verus (ur. 193—211), portréi gyakran Sarapis alakjiban &brazoljak a dinasztia alapitojat. Ugy
vélték, hogy ez az istenség biztositja a birodalom jolétét, attributumai kozott gyakran szerepel

6. kép: Isis—féﬁiplbm, Pompeji 1. szdzad ' 7. kép: Isis szertartést abrazold fresko6, Herculaneum,
1. szazad (Napoly, Museo Archologico Nazionale)
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9. kép Isis kormenet, 1. szdzadi romai dombormi

1. szazad (Réma, Vatikani Mazeum)
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10. kép Sarapis kultuszszobor toredék
(Szombathely, Iseum Savariense Régészeti M{ihely és Tarhaz)

a makszar és a fejére helyezett modius, a gabona mérésére hasznalt edény. Sarapis garantal-
hatta a katonai sikert is, ahogyan azt az érméken abrazoltdk (Mrav 2016: 31). Egy Sarapis szo-
bor-toredék, fején a gabonamérg edénnyel, a szombathelyi Iseum régészeti leletei kozott is
szerepel (lasd 10. kép).

Caracalla (ur. 211—217) az istennének a hagyoményos romai istenségekkel azonos jogallast biz-
tositott, Isis romai kultusza az § uralkodas idején érte el a csticspontjat, Sarapist pedig gyakran
Jupiterrel azonositottak (Hackworth 2016). A 2—3. szadzad soran Isis annyira beilleszkedett a
romai pantheonba, hogy nehéz meghatarozni a kanonizalt tipusat vagy abrazolasat, mivel
olyan sokféle alakban imadtak, példaul Isis-Ceres, Isis-Fortuna és Isis-Venus alakjaban. Isis
tehat olyan istennd volt, aki amellett, hogy megérizte egyiptomi karakterét, szamos kiilonb6z4
szerepet is be tudott t6lteni, és konnyen beilleszthet$ volt mind a romai ikonografiai hagyo-
manyba mind pedig az ideologiai szféraba (Hackworth 2016). A romanizalt Isis egy segit6
anyaistennd, a sors iranyit6ja, akinek misztériumkultuszdban a hivek az istenné tAmogatasa-
ban, partfogasaban reménykedhettek (Wessetzky 1989: 37). Mindemellett — mitoszai nyoman
— 6 a jogos dinasztikus tronutodlas védelmezdje is, tehat a csaszari dinasztiak is védelmezs-
jikként tekinthettek ra. Az istennd életet Gjjaéleszt6 képessége a halal uténi élet, az 6roklét
reményét nyujtotta kovetGinek, ami egyre vonzobba valt a Romai Birodalom lakosai szamara,
és amelyet tobbek kozott a dioniiszoszi misztériumok, a platonizmus is hirdetett, s amely a
keleti misztériumkultuszokkal parhuzamosan terjed6 kereszténység tanaiban is meghatarozé
szerepet kapott.

A rémai kori Isis-kultusz tehat rendelkezett birodalmi—politikai tartalommal is, ugyanakkor
érvényes ra Dobrovits Aladar megallapitisa, amely szerint a misztériumvallasok az antik kor-
ban a hivatalos kozosségi—allami kultuszok kiegészit6i voltak. Ebben a szerepkorben a miszté-
riumkultuszok ,,a hattérbe szoritott én-hez sz6ltak, az ember és az istenség kozvetlen kapcso-
latat szolgéltak, benniik szabadult fel a vallasos érzés és misztika, s ott siettek a magéara hagyott
ember segitségére, ahol a legstilyosabb problémaira vart megoldéast: a halal utani sors, a talvi-
lagi élet kérdéseinél” (Dobrovits 1979: 59).
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Egyiptomi kultuszok Pannoniaban

A Dunantdl a Kr. u. 1. szazad kozepére keriilt romai fennhatosag al4, Pannonia provincia ré-
szeként. A Romai Birodalom provinciainak felemelkedése, gazdasagi fejlédése, varosainak
prosperitasa a 2. szazadban kezd6dott (Ferenczy et al. 1998). A f6atvonalak mentén varosokat
alapitottak, Claudius csaszar (ur. 41—54) uralkodasa idején alapitottak Savariat — Colonia Cla-
udia Savariensium néven — a Borostyankd at mellett, a XV. Apollinaris Legio veteranjai sza-
mara, akikhez észak-italiai kereskedGcsaladok is csatlakoztak (Borhy 2003: 176—177). A fallal
Ovezett varoson kiviil épitették fel az tn. ,idegen istenségek” szentélyeit, Mithraeum és Do-
lichenus templom mellett az Isis-kultusz szentélyét is, mig a hivatalos allami kultusz, a capito-
liumi istenek temploma a varos kézpontjaban, a férumon kapott helyet, Roma mintéjat ko-
vetve. A varos a 2. szazad elején Fels6-Pannonia polgari kozigazgatasanak székhelye lett, vala-
mint a tartomanyi csaszarkultusz kozpontjaul is szolgélt, ami megalapozta rangjat és fejlédé-
sét. A pannoniai Isis-kultusz, T6th Istvan szerint, minden tekintetben megfelel ,,a Birodalom
szellemi értelemben legfejlettebbnek mingsithetd teriiletein gyakorolt formaknak” (T6th 2015:
131). Pannonia ma ismert harom Isis-szentélye koziil Savaria Iseuma a legalaposabban kuta-
tott.

Az alexandriai eredetli romanizalt Isis-kultusz a Kr. u. 1. szdzad derekat6l mar jelen volt Pan-
nonidban, Italia fel6l, aquileiai kozvetitéssel, az észak—déli kereskedelmi ttvonal, a Savaria
mellett halad6é Borostyankd at mentén (Sosztarits 2016: 35). A savariai Isis tisztelet ma ismert
legkorabbi emléke az in. Barbius-oltar, melynek feliratat dedikal6é Tiberius Barbius Valens
aquileiai szadrmazasu volt (Borhy 2003: 61; Sosztarits 2016: 35). A savariai nagy volument
épitkezések idGszakaban, a 2. szazad els6 felében a korabbi, feltehetGen fabol emelt Isis szen-

tély helyére is kéépiiletet emeltek.

A varos és egyben az Iseum fénykora a 3. szazad eleje volt, ugyanis Septimius Severus a pan-
noniai legiok tAmogatasaval valt csaszarra, melyben a savariai csaszarkultusz kézpontnak is
szerepe volt. A keleti kultuszokat partold csészar timogatasanak koszonhetéen az Iseumot to-
vabb bévitették, reprezentativ, romai tipust poédiumtemplomma alakitottak at, korinthoszi
oszlopokkal, marvany szobrészati és épitészeti elemekkel ékesitették. A 3. szazadi savariai Ise-
umot a Duna-vidék Isis tisztelet fétemplomaként tarthatjuk szamon, amely a Severus kori har-
madik épitési fazis eredményeként megnovelt alapteriileti, immar maradandé, szilard épit6-
anyagbol emelt templomma valt. Az épiilettomb belsejében, zart udvarban 17 x 9,5 méter alap-
teriileten kialakitott templomépiiletet harom oldalrdl épiiletszarnyak vették korbe, valdszinti-
leg hosszq, folyososzertien kialakitott oszlopcsarnokok forméjaban, amelyekbdl cellaszert he-
lyiségek sora nyilott. A szentélyben folyé kultuszcselekmények — mint az 6kori szertartasok
zOme, — szabad ég alatt, a templomlépcsén, az udvaron, és az udvaron all6 oltarnal zajlottak.
Napfelkeltekor a papok kihoztak, majd a templom 1épcsGjére allitottak az istennd kultuszszob-
rat. A mindennapi szertartasok kozott a Nilus-viz szertartast a p6diumtemplom el6tti, nagyja-
bél 4,8 x 4,6 méteres, k6bdl falazott emelvényen all6 aldozati oltarnal mutattak be. Az Iseum
el6csarnokanak udvari homlokzatat két monumentalis, korinthoszi oszlopf6vel ellatott mono-
lit sziirkegranit oszlop tartotta, amelyek toredékesen fennmaradtak. Fontos szerepet jatszott a
kultusz soran az udvar délkeleti sarkaban elhelyezett kit is, amely a papi személyzet és a hivek
kultikus tisztalkodasat, a szobrok, oltarok és a kultusz bemutatisahoz sziikséges vizet, vala-
mint a kultusztargyak ritualis lemosésat szolgalhatta (Wessetzky 1989: 12—13, Balazs et al.
2013: 7—11, Sosztarits 2016: 38; Mrav 2016: 32).

A templom 3. szézad els§ felében készitett friz dombormiiveibél tobb toredék fennmaradt. A
friz ikonografidja az Isis—Sarapis kultusz tarsadalmi és ideologiai hatterében a 2. szazad ma-
sodik felében, végén bekovetkezett valtozasokat tiikrozi. A dombormiiveken megjelennek az
Gsi egyiptomi—alexandriai eredet(i istenségek, Isis, Sarapis, Anubis, de mar romanizalt forméa-
ban. Tovabba a birodalmi dics6ség gondolatkéréhez tartozé rémai istenalakok: Victoria, Mars,
Hercules, Genius Augusti is. A Sothis-kutyan lovagl6 Isis dombormiivét az épiilethomlokzat
frizének jobboldalara helyezték. Ez az Gsi, egyiptomi mitologikus eredetii abrazolas a Nilus
aradasat, azaz az egyiptomi Gjévet (a hagyomanyos egyiptomi naptar szerint jalius 19.) jelké-
pezi, melyen Isis mint a termékenység Gsforrasa jelenik meg. A jobbjaban tartott szisztrummal
jelt ad az dradasra, ennek eredményére, vagyis a b6ségre a bal kezében tartott terményes kosar
utal (Szentléleky 1960: 20; Wessetzky 1989: 21) (lasd 11. kép). Plutarkhosz is utal azokra az
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11. kép. A Szothisz-kutyén il6 Isis és Mars, az Iseum frizének dombormiivei, 3. szdzad
(Szombathely, Iseum Savariense Régészeti Miihely és Tarhaz)

asztrologiai hagyomanyokra, amelyek Isist a Nilus aradasat jelzé Kutya csillagképhez, annak
is a legfényesebb csillagahoz, Siriushoz/Sothishoz kétik. E szerint ,,A csillagok koziil a Sirius
szerintik Isisé, mert a viz Aradasat hozza” (Plutarkhosz 1986: 40); valamint ,Iszisz lelke a Ku-
tya-csillag, az egyiptomiak... Sz6thisznak nevezik” (Plutarkhosz 1986: 25). A Chios szigetén

77

fennmaradt Isist dics6it6 feliraton is torténik utalds a kutya attribatumra: ,Nyaron a Kutya-
csillagzaton tartézkodom” (Szentléleky 1960: 7). A kés6 6kor hellenizalt Egyiptoméban kelet-
kezett, Horapollon szerzéségével jelzett Hierogliiphika kézirat szintén a Szo6thisz/Sziriusz csil-
lag Isissel valo azonositasat fogalmazza meg: ,,...Izisz egy csillag, amelyet egyiptomi nyelven
Szo6thisznak, gorogiil Asztrokiionnak (Kutyacsillagnak) neveznek. Szerintiik ez uralkodik a
tobbi csillag felett” (Hoérapollon 2020: 31). A csillag feltlinése az Gjesztendd kezdetét jelolte,

fényességébdl a termésre és a jovire vonatkozdan josoltak.

A savariai Iseum homlokzati frizének kozépsé6 eleme egy — Isisre vonatkoz6 utalast minden
bizonnyal tartalmazo6 — latin nyelvii felirat (dedicatio) volt, amelynek csak jobboldali része ma-
radt fenn toredékesen (Sosztarits 2016: 38). A felirattol balra haromalakos domborm helyez-
kedett el, amelynek figurai jellegzetes szinkretista istenségek: a karjara tekeredd kigyoval 4b-
razolt Isis—Hygieia illetve Sarapis—Aesculapius gyogyito isten kozott egy Anubis-maszkos, sa-
kal-vagy kutyafejii emberi figura, feltehet6en pap lathato. A kérmeneti jelenetként értelmez-
het6 kompozicib az epidauroszi gyogyito istenpart az egyiptomi panteon hasonlé funkciéju is-
teneivel felelteti meg, azaz az interpretatio Graeca jellemz6 példaja, mig Anubis az egyiptomi
hitvildgban az elhunytak lelkeinek kisérdje, a halotti szertartasok 6re. A csiszarok egészségét,
jOlétét szimbolizal6 Genius Augusti domborm{ frizen beliili helye tisztazatlan. Sosztarits Ottd
hangsilyozza, hogy az Gsi egyiptomi—alexandriai eredeti, valamint a birodalmi propaganda-
ban is szerepet jatszo istenségeknek a templomhomlokzaton val6 egyiittes szerepeltetése a ro-
manizalt Isis—Sarapis kultusz és a csaszartisztelet erés 6sszefondédasanak deklarativ abrazola-
saként értelmezhetd (Sosztarits 2016). Ezt a tartalmi kapcsol6dast egy 214-bél szarmazo, Ca-
racalla csaszart dics6ité pannoniai dombormii is bizonyitja, amelyet az egykori limes-at men-
tén, Nyergestjfalun talaltak meg, és amely felirata szerint a ,legyGzhetetlen Sarapisnak, a csa-
szar iidvére és gy6zelmére” késziilt (Wessetzky 1989: 54).

Dunantil egyiptomi kultusz motivumait tartalmazo6 romai kori leletei kozott a miivészi tekin-
tetben legkiemelked6bb darab a fentebb mar emlitett Egyedi kancsé és tal. Az arany és eziist
berakassal készitett bronz targyak Alexandriaban késziilhettek, a kancsén nilusi mitikus jele-
net lathato, Isis, a termékenységet és aradast feliigyel§ istenség kiemelt szerepével (Mrav 2016:
34). A bronztargyak a pannoniai, vélhetGen a savariai egyiptomi kultusz fontos szakrilis esz-
kozei lehetettek, Sosztarits Ottd szerint kiviteliik miivészi értéke és rangja alapjan a legjelen-
tGsebb pannoniai Isis szentélyé, a savariai Iseumé (Wessetzky 1989: 30; Sosztarits 2016: 39).

A kultuszhely hanyatldsanak oka a 4. szazad elsé felét6l, immar csaszari tAmogatéssal is erd-
teljesen terjeds kereszténység térhoditasa volt. Az Iseumot a 4. szazad derekan tortént beza-
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rasat kovet6en modszeresen kiiiritették, a templomot elhagyd papsag a kultusztargyakat felte-
het6en mas helyre szallitotta, vagy elrejtette. A szentélykorzet épiiletei tobb, egymast kovetd
idGszakban, bontas kovetkeztében semmisiiltek meg, a romokat kébanyaként hasznaltak
(Sosztarits 2016: 38—41). Savaria hanyatlasat pedig az 5. szazadtél er6s6dé népvandorlasi hul-
lamok okozta altalanos hanyatlas idézte el6.

2011-ben az Eurdpai Uni6 ERFA palyazati timogatasnak koszonhetGen, a kutatasi eredmé-
nyek alapjan, eredeti méreteikben allitottak helyre Isis savariai kultuszhelyét, a 3. szazadi al-
lapotnak megfelelGen. Az egykori szentélyt 6vezd folyosoé és cellarendszer helyén mtzeum mu-
tatja be a savariai és pannoniai rémai kori élet és vallasi kultira fennmaradt emlékeit (lasd 12.
kép).

12. kép. Szombathely, a rekonstruélt Iseum és az Iseum Savariense
Régészeti Miihely és Tarhaz épiilete

Osszegzés

A tanulmany a globalizaci6 és a helyi kultarak viszonyanak egy kultartorténeti példajat mu-
tatta be. Az egyiptomi eredet(i kultusz Roman keresztiil jutott el Pannoniaba, ezen beliil a 2—
4. sz4zadi Savariaba a birodalmi kornyezetben megvalosul6 kulturalis difftzié eredményeként.
A Duna-vidéki Isis-kultusz f6temploma azt bizonyitja, hogy az 6kori Mediterraneum népeit
birodalmi egységbe vono/kényszerit6 Roma gazdaségi, politikai érdekei, valamint vallaspoli-
tikajanak tolerans vonatkozéisai hogyan eredményezték a lokalis kulturalis elemek birodalmi,
globalizalt valtozatainak 1étrejottét, a kiilonb6z6 népcesoportok helyi kulturalis hagyoménya-
inak elterjedését. Az eltérd gyokerd kultarak egymasra hatdsanak folyamatdban mind a szink-
retizmusra, mind a lokalis hagyoméanyok tGjraértelmezésére, jelentésbgviilésére talalunk pél-
dat. Isis romai tisztelete is azt bizonyitja, hogy az eredeti, lokalis vallasi elemekben rejlé biro-
dalmi-dinasztikus tartalmak és termékenységi jelentések, valamint a kés6 6kor misztérium-
vallasok megvaltd, segité funkciéi mentén univerzalisztikus istenséggé forméaltak az istennét,
aki alkalmassa valt arra, hogy legfGbb segit6 istenséggé magasztosuljon. Ahogy Az aranysza-
mar Isis-iméja ezt megorokitette: ,,...barmelyik néven, barmilyen szertartassal, barmelyik ala-
kodban is szabad hozzad fohiszkodnom: te segits immar rajtam hatartalan nyomortsagom-
ban, te tAmogass fel sorsos Osszeroskaddsomban, te adj békét...” (Apulieus 2002: 244). Isis
anyai, tamogato és egyben kiralyndi szerepe részben tovabb élt a 4. szdzadban csaszari tamo-
gatassal birodalmi vallassa emelked§ kereszténység Maria-tiszteletében.
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